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PODNETY W. C. SMITHE
PRO PRAXI

MEZINABOZENSKEHO DIALOGU
Zdenék VojtiSek

Wilfred Cantwell Smith byvéd nejjednoduSeji pfedstavovdn jako zakladatel
a predstavitel tzv. personalistické religionistiky, tedy religionistického pfistupu,
ktery kvali studiu faktt urcité duchovni tradice nepomiji zajem o jeji nositele.
Lotudium néboZenstvi je studiem osob,*! fika Smith opakované a na jednom
z téchto mist vysvétluje: ,,Abychom rozuméli buddhistim, nesmime hledét
na néco, co se nazyva ‘buddhismus’. Musime spiSe hledét na svét oima
buddhisty, jak je to jenom moZné. Tato schopnost muaZe byt rozvinuta tim, Ze
se seznamime s buddhistickymi naukami, buddhistickymi pismy, buddhis-
tickym uménim, buddhistickou praxi, buddhistickou historii, jazyky buddhistu
a se vSim ostatnim. Ale to je pfinejlepSim jenom prvnikrok (...) Vira buddhistt
nelezi ve faktech buddhistické tradice: leZi v lidském srdci, je tim, co tato
tradice znamend pro lidi, tim, co pro né ve svétle této tradice znamena vesmir.?

Z tohoto pfistupu, ktery bere velmi vazné vlastni pojeti nositell urcité
duchovni tradice, vyplyvd Smithovo zaujeti pro dialog. Dialog s témi, kdo
duchovni tradici aktudlné Ziji, je podle néj metodou kazdé z véd o €lovéku.?
Tato metoda, nazvand ,spoleCné kritické sebeuvédoméni“¢ zahrnuje téz

1 ,The study of religions is the study of persons,...“ - SMITH, Wilfred Cantwell, Towards a
World Theology. Faith and the Comparative History of Religion, The Westminster Press
1981, str. 48.

2 ,To understand the faith of Buddhists, one must not look at something called 'Buddhism’.
Rather, one must look at the world, so far as possible through Buddhist eyes. One’s ability
to do this may be enhanced by familiarising oneself with Buddhist doctrines, Buddhist
scriptures, Buddhist practices, Buddhist history, Buddhists’ languages, and all the rest. Yet
this is at best only a first step (...) The faith of Buddhists does not lie in the data of the
Buddhist tradition: it lies in the human heart; is what the tradition means to people; is what
the universe means to them, in the light of that tradition.” - TamtéZ, str. 47.

3 ,Humane sciences", viz tamtéZ, kapitola ,Self-consciousness as the Mode of Humane
Sciences®, str. 56-80.
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Zdenék VojtiSek: Podnéty W. C. Smithe pro mezindboZensky dialog

poZadavek, aby kazda vypovéd o Clovéku byla verifikovdna souhlasem jak
osoby, které se vyrok tykd, tak jejim kritickym pozorovatelem.5 ,Z&dny vyrok
pozorovatele o skupiné osob neni platny,” tvrdi Smith, ,pokud si ho tyto
0soby nemohou pfiviastnit.“¢ Tento poZadavek muZe na prvni poslech znit
naivng, ale Smith ho ve své religionistické préci celd desetileti pomérné snadno
splfioval tim, Ze na svd pracovisté zval vzdélané zastupce tradic, o nichZ pronasel
odbornd tvrzeni.’

Smithova personalizace religionistiky se ale nevztahuje jenom k objektu
zkoumadni a k nutnosti dialogu s nim, ale také k subjektu - k religionistovi
samotnému. Ten se nemuze schovat za odtazité intelektudlni vypovédi, ale
musi vstoupit do dialogu celou osobnosti, tedy svou virou, svou Zivotni orientaci
a zaujetim. Mezi osobni virou religionisty a porozuménim naboZenskému
Zivotu je podle Smithe tésny vztah: ,..mezindboZenské porozuméni,” Fika,
~neni pouhou intelektudlni nebo akademickou nebo 'objektivni* otdzkou; je to
také naboZenskou otdzkou. Tazat se po vife jinych lidi znamend soucasné
vznaset duleZité otdzky nad vlastni virou.“®

Smithovo pojeti religionistiky, které personalizuje objekt zkoumani, me-
todologicky vyuZiva dialog a personalizuje i badatelsky subjekt, nemohlo zustat
bez vlivu na teoretickou diskusi o mezindboZenském dialogu ani na jeho prak-
tické provddéni. V ndsledujicich odstavcich se soustfedime na to druhé - na

4 ,Corporate critical self- consciousness“. Smith tuto metodu popisuje takto: ,By ’corporate
critical self- consciousness' | mean that critical, rational, inductive self- consciousness by
which a community of persons - constituted at a minimum by two persons, the one being
studied and the one studying, but ideally of the whole human race - is aware of any given
particular human condition or action as a condition or action of itself as a community, yet
of one part but not of the whole of itself; and is aware of it as it is experienced and under-
stood simultaneously both subjectively (personally, existentially) and objectively (external-

ly, critically, analytically; as one used to say, scientifically).” - TamtéZ, str. 59-60.

.No statement involving persons is valid (...) unless theoretically its validity can be verified

both by persons involved and by critical observers not involved.” - Tamtéz, str. 60.

6 ,... no observer’s statement about a group of persons is valid that cannot be appropriated
by those persons.” - SMITH, W. C., Towards a World Theology, str. 97.

7 HOSEK, Pavel, Mezi teologif a religionistikou: véda o ndboZenstvi v pojeti Wilfreda Cantwella
Smithe, Teologickd reflexe 13 (1), 2007, str. 51.

8 ... interreligious understanding is not merely an intellectual or academic or ‘objective’
question; it is also a religious question. To ask about other men’s faith is in itself to raise
important issues about one’s own.“ - SMITH, Wilfred Cantwell, Faith of Other Men, (prvni
vydani 1963), Harper Torchbooks 1972, str. 82.
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praxi mezindbozenského dialogu a na podnéty, které pro néj mohou ze Smitho-
va pojeti vyplynout. Vybirdme tfi podnéty, které povaZujeme za nejvice zfejmé
a zakladn.

l.

Nezpochybnitelnym pfinosem W. C. Smithe pro religionistiku je jeho rozbor
konceptu ,ndboZenstvi“ (religion) jako generického pojmu, nadfazeného po-
dobné abstraktnim konceptim ,hinduismu®, ,buddhismu®, ,kfestanstvi*
a dalSim. Smith si je védom toho, Ze sklon zépadniho mysSleni ke zpfed-
métiovani (reifikaci) a k vytvafeni abstraktnich ideji pochdzi jiZ z feckého mysle-
ni °a dokazuje, Ze pIné se tato tendence projevila v osvicenstvi.’® Od této
doby se stala nereflektovanou a nezpochybriovanou soucdsti zapadniho reli-
gionistického mysleni a postupné pronikla i do obecného védomi nejen na
Zépadé, ale dokonce i v jinych civilizatnich okruzich. Namisto pouZivanitéchto
abstraktnich konstrukt a vytvaieni neosobnich systému Smith ovSem navrhuje
pojem ,ndboZenstvi“ i pojmy ,buddhismus®, ,Sintoismus“ a pod. opustit
a nahradit je dvojici osobni vira (personal faith)' a kumulativni tradice (cu- @
mulative tradition). Kumulativni tradici mysli ,celé mnoZstvi vnéjSich objek-
tivnich dat, které tvofi historické depozitum dosavadniho ndboZenského Zivota
doty¢né komunity“.'? Prisecikem téchto dvou pojmu je ,,Zivy Clovek®."

Pro dialog md toto pojeti zdsadni vyznam v tom, Ze respektuje skutecnost
tohoto ,Zivého Clovéka“. Nezndsiliiuje partnera do vlastnich pfedstav a ab-
straktnich koncepci, ale dovoluje k nému pFistoupit jako k osobnosti, kterd
ma svij vlastni, individualni duchovni Zivot. Tento duchovni Zivot Cerpa z do-
posud nakumulované tradice a inovuje ji Zivou virou, kterd odpovida na vyzvy
tohoto €asu a tohoto spole¢enského prostoru. Pro kvalitu dialogu je samoziej-

9 SMITH, Wilfred Cantwell, The Meaning and End of Religion, (prvni vydani 1962) Fortress
Press 1991, str. 72.

10 Tamtéz, str. 37-41.

11 Na jednom misté Smith charakterizuje osobni viru takto: It is an orientation of the personality,
to oneself, to one’s neighbour, to the universe; a total response; a way of seeing whatever
one sees and of handling whatever one handles; a capacity to live at more than mundane
level; to see, to feel, to act in terms of, a transcendent dimension.” - SMITH, W. C., Faith
and Belief, str. 12.

12 SMITH, W. C., The Meaning and End, str. 156.

13 Tamtéz.
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mé velmi podstatné, Ze - jak fika Smith - ,,€lovék jednd nikoli s naboZenstvimi,
ale s ndboZenskymi osobami. "

Je pfiznacné, Ze jednotlivé pojmy ,hinduismus® apod. a jejich systematickou
konceptualizaci vytvéreli ti, kdo stali vné téchto tradic.'® ,NdboZenstvi,“ fika
Smith ve svém zakladnim spise, ,jako systematicka entita tak, jak se vynofila
v 17. a 18. stoleti, je polemickym a apologetickym konceptem.“'® Vstup do
mezindboZenského dialogu s touto pojmovou vybavou pak muZe znamenat
podvédomé zaujetl odtaZitého stanoviska, byt toto stanovisko mazZe byt riiznym
zpusobem intelektudlné kultivovdno. Smithovo zpochybnéni této vybavy
osvobozuje ucastnika dialogu k osobnéjSimu, méné sebeobrannému pfistupu.

Abstraktni pojmova vybava také zvySuje vzdalenost mezi partnery v dialogu
tim, Ze nevyhnutelné implikuje koncept ,,jiného naboZenstvi“. ,,Koncept ‘jinych
naboZenstvi’, naboZenstvi jinych lidi,“ fikd Smith, ,inherentné méni jejich
bohy v modly, ve fale§nd boZstva, produkt lidské fantazie.“"” Zatimco svou
vlastni tradici ¢lovék vnima jako oZivenou virou, neosobni pfedstava ,,jiného
naboZenstvi“ implikuje mrtvé ritudlni praktiky, ztuhlé mravni kody a suché
spekulativni konstrukce.' Smithiv koncept komplementéarnich pojmu ,0sobni
vira“ a ,kumulativni tradice“ pomaha vnimani oZivujiciho prvku viry v kazdé
duchovni tradici.

Zatimco abstraktni schémata zvy3uji hranice mezi jednotlivymi Zitymi
tradicemi, koncept ,.kumulativni tradice” vybizi k rozpoznani prostupnosti jed-
notlivych tradic, a tak k pfibliZeni realité. Ve skutecnosti totiZ jednotlivé tradice
v kumulativnim procesu absorbovaly fadu motivu jinych tradic, a jsou tedy
vzdjemné propojeny mnoha vazbami: ,kaZzda nédboZenska tradice na Zemi,*
fika Smith, ,se vyvinula v interakci s jinymi; nikoli v izolaci v néjakém vodo-
tésném oddéleni®.” Smith méa dokonce v této souvislosti odvahu mluvit

14 ... fundamentally one has to do not with religions, but with religious persons.” - Tamtéz,
str. 153.

15 TamtéZ, str. 108.

16 ,Religion as a systematic entity, as it emerged in the seventeenth and eighteenth centuries,
is a concept of polemics and apologetics.” - Tamtéz, str. 43.

17 ,The concept ‘other religions’, religions of other people, inherently turns their gods into
idols, into false deities, the product of human phantasy.” - TamtéZ, str. 140.

18 SMITH, W. C., Faith and Belief, str. 130.

19 ... every religious tradition on earth has in fact developed in interaction with the others;
not in isolation, in some watertight compartment.“ - SMITH, W. C., Towards a World
Theology, str. 15.
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0 jedné, komplexni svétové historii ndboZenstvi (rozumi se ndboZenstvi
v jednotném Cisle), na niZ vSichni - aniZ bychom si to uvédomovali - parti-
cipujeme.?

Neosobni intelektudlni schematizace, kterou Smith kritizuje, maZe Skodit
také tim, Ze duchovni Zivot redukuje na intelektudlni vykon, vhodny k po-
suzovani spekulativni mysli.?' Jak hluboko vstoupila od poloviny 18. stoleti
tato koncepce do zédpadniho mysSleni, ukazuje obvykla otdzka, jiZz si Smith
v8ima: Pokud se lidé na Zapadé chtéji dozvédét néco o nécim duchovnim
Zivoté, obvykle se ptaji: Cemu véFi? ,Jako kdyby,* pokratuje Smith, ,toto
byla zékladni, nebo dokonce nejzakladnéjsi otazka.“?> Naproti tomu Smithovo
nahrazeni abstraktnich kategorii zajmem o osobni viru inspiruje k rozpoznani
toho, Ze duchovni Zivot partnera v dialogu je bohaty a komplexni, nikoli zplos-
tény do intelektudlniho schématu. To samozfejmé vede k vEtSi licté k partnerovi
a k respektu pred tradici, jiZ je tento jeho bohaty vnitfni kosmos vyZivovan.

Il.

Dal8im Smithovym pfinosem k metodologii religionistiky je jeho poZadavek @
veitit se do toho, kdo je objektem religionistického badéani. Smith odmitd

neosobni metody, pfejimané z pfirodnich véd,® a tvrdi, Ze ,veSkeré seridzni

studium c¢lovéka jako urcité osoby je studiem p¥edmétu, které neni mozné

pozorovat pfimo. MySlenky, idedly, vztahy vérnosti, touhy, ldska, vira, zoufalstvi

nemohou byt pozorovéany pifimo, ale jejich role v lidské historii nicméné neni

vedlejSi ani nenijejich studium méné opravnéné. Odpovidajicim studiem lidstva

je usuzovani.“*

2 0 Tamtéz, str. 20.

21 SMITH, W. C., The Meaning and End, str. 40.

22 ... as though this were a basic, even the basic, question.” - Tamtéz.

23 It is the ideal of a natural scientist to construct statements whose meaning and whose
truth will both be independent on the person who makes them. This is admirable in
discourse about what is impersonal; but one commits a massive blunder, radically failing
to recognize what it is with witch one is confronted, if one would apply so inappropriate an
ideal to the realm of human affairs.“ - SMITH, W. C., The Meaning and End, str. 182.

24  All serious study of man as personal is a study of matters not directly observable. Ideas,
ideals, loyalties, passions, aspirations, love, faith, despair, cannot be directly observed, but
their role in human history is none the less consequential for that, nor the study of them
less legitimate. The proper study of mankind is by inference.” - Tamtéz, str. 187-188.
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Spréavné usuzovani je podle Smithe umoznéno tim, co nazyva ,,imaginativ-
nim veiténim“.% Rika: »Vykonavanim imaginativniho vciténi, vycviceného in-
telektudlni pfisnosti a kontrolovaného vypracovanymi postupy, a navic znovu
provéfovaného duraznou kritikou, neni nemozné usuzovat, co se déje v mysli
a srdci jiného ¢lovéka.“?® Ke studiu je tedy tfeba - jak Fikd Smith v pozdéj§im
dile - schopnost interpretace, imaginace, vhledu, citlivého vnimani, lidského
veitovdni, pokory a celé fady lidskych vlastnosti. Ocitnout se imaginativné
v kuzi téch druhych je v principu moZné, protoZe jak pozorovatel tak objekt
pozorovani jsou osobami.?

Metoda imaginativniho vciténi povzbuzuje v mezindbozenském dialogu sna-
hu pfekondvat rozdil mezi tim, kdo je uvniti urCité duchovni tradice, a tim,
kdo stoji vné. Tento rozdil (a také moznosti jeho pfekondni) vynikne zvlasté
v pfipadé ndboZenskych symbolu. Symboly nemohou byt studovdny objek-
tivné, nebot - jak fikd Smith - ,Zadny symbol neni symbolem objektivné,
v sobé a kvuli sobé, ale stava se symbolem ve védomi urcitych osob.“?® A na
jiném misté: ,NaboZensky symbol nema vyznam sdm v sobé. Napfiklad kF¥iZ
neznamend pro muslima nic a zkoumani jakéhokoli poCtu kiiZi mu nepomuze
k tomu, aby se néco dozvédél o jeho ndbozenském vyznamu. MiZete na-
slouchat slabice 6m, az budete modff, ale to samo vés nikdy nedovede k tomu,
abyste v nf slyeli to, co v ni sly3f hinduista. Clovék se musf snait odhalit, co
hinduista slySi v ni, anebo lépe: co slysi skrze ni.“?® Porozumét symbolu tak
vyZaduje nejen tento symbol zndt, ale také imaginativnim vciténim porozumét
tomu, co tento symbol znamena pro Zivot jednotlivych lidi. (A samoziejmé

25 ,Imaginative sympathy.”

26 ,By the exercise of imaginative sympathy, disciplined by intellectual rigour and checked by
elaborate procedures, cross-checked by vigorous criticism, it is not impossible to infer
what goes on in another’s mind and heart.“ - SMITH, W. C., The Meaning and End, str.
188.

27 SMITH, W. C., Towards a World Theology, str. 68.

28 ,No object is objectively a symbol, in and of itself: an object becomes a symbol in the
consciousness of certain persons.” - Tamtéz, str. 63.

29 ,A religious symbol does not, then, have its meaning in itself. A cross, for instance, means
nothing to a Muslim; and no amount of examining crosses will help him to learn its
religious significance. You can listen to the syllable OM until you are blue in the face, but
that will never in itself lead you to hear in it what the Hindu hears. One must try to discover
what the Hindu hears in it: or better, hears through it.“ - SMITH, Wilfred Cantwell, Questions
of Religious Truth, Charles Scribner's Sons 1967, str. 16-17.
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také pochopit, Ze toto se muze liSit od Clovéka k ¢lovéku.) ,A dokonce,”
pfipomind Smith, ,neni to jednodu$e jenom to, co tento symbol znamena
pro jednotlivé osoby, ale co Zivot znamend, co vesmir znamend ve svétle
tohoto symbolu.“®

Ptikladem, ktery se pro tcely mezinaboZenského dialogu zda zvIasté vhodny,
muZe byt ¢etha Kordnu. Smith fikd: ,Muslimové ne€tou Kordan a nedojdou
k zaveru, Ze je boZsky, ale véfi, Ze je bozZsky, a proto ho ¢tou. V tom je veliky
rozdil. Vybizim kfestany nebo sekuldrni studenty, aby pfistupovali v tomto
duchu, pokud mu chtéji porozumét jako naboZenskému dokumentu. Jestlize
nemuslim vezme tuto knihu do rukou a projde ji a i kdyZ se dokonce bude
ptat ’Co je v ni tim, co vede muslimy k predpokladu, Ze je od Boha?‘, nesetka
se s li¢inkem, jejZ vyzafuje. Jestlize ale vezme tuto knihu do rukou a ptd se
’Co by mi tyto vyroky sdélovaly, kdybych o nich véfil, Ze jsou BoZim slovem?",
pak muZe daleko skutetnéji rozumét tomu, co se po staleti déje v muslimském

SVELE. !

Takové vciténi samozi'ejmé neni pouhou epizodou zjitfeného citu, ale meto-
dou vyzkumu a - my muzeme dodat - inspiraci k praxi mezinabozenského @
dialogu.

M.
Kromé kritiky pojmu ,ndboZenstvi“ a vypracovani komplementarnich pojmu
»0s0bnivira“ a ,kumulativni tradice” a kromé navrhu metody imaginativniho
veiténi je dalSim pfinosem W. C. Smithe i jeho precizni prace s pojmem

30 ,To understand a symbol (...) is not simply what the symbol itself means to persons, but
what life means, what the universe means, in the light of that symbol.“ - SMITH, W. C.,
Towards a World Theology, str. 64.

31 ,Muslims do not read the Quran and conclude that it is divine; rather, they believe that it
is divine, and then they read it. This makes a great deal of difference, and | urge upon
Christian or secular students of the Quran that if they wish to understand it as a religious
document, the must approach it in this spirit. If an outsider picks up the book and goes
through it even asking himself, What is there here that has led Muslims to suppose this
from God? he will miss the reverberating impact. If, on the other hand, he picks up the
book and asks himself, What would these sentences convey to me if | believed them to be
God’s word? then he can much more effectively understand what has been happening
these many centuries in the Muslim world.“ - SMITH, W. C., Questions of Religious Truth,
str. 49-50.
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L,vira“ (faith).®> Smithova prace na tomto pojmu znamenala pfinos nejen pro
teologii ndboZenstvi a religionistiku, ale i pro psychologii ndboZenstvi, nebot
psychologum umoZiiuje pracovat s dobfe vymezenym pojmem, jejZ je mozné
pouZit pro popis duchovniho Zivota kazdého ¢lovéka.®® Vira v tomto pojeti
patii mezi volni procesy duSevniho Zivota ¢lovéka a stoji blizko pojmam ,,odda-
nost*, ,nasazeni“ nebo ,pfiloZeni srdce k néemu*®.3* Vira je, fikd Smith, ,,exis-
tencidlni zdvazek jednotlivce vaci tomu, o ¢em vi, Ze je zdvazné dobré nebo
pravdivé. Je to oddanost Cinu vtom smyslu, ktery Clovék rozezndva jako
kosmicky platny.“3> Anebo na jiném misté - je to ,zpusob vidéni svéta
a zachdzeni s nim, schopnost Zit na jiné nez svétské roving...“

Opakem viry v tomto smyslu je nihilismus, jehoZ souasnym projevem je
podle Smithe odcizeni, ztrdta identity a nezavaznost. Diky kontrastu nihilismu
a viry je mozné, aby lidé, patfici k riznym duchovnim tradicim, rozpozndvali,
jak mnoho maji navzdjem spoleéného a jak - fe¢eno se Smithem - ,rozdilnd
od v8ech z nich je pochmurnd pustota moderniho nihilismu®.3" Rozdily mezi
duchovnimi tradicemi samoziejmé pretrvavaji, ale v tomto pohledu - pokraCuje
Smith - ,pfikopy mezi nimi se zdaji byt méné strmé a stavba mostl mezi nimi
méné riskantni“.3

0d takto existencidlné pojaté viry Smith odliSuje ,,ndboZenské presvédceni™
(belief). To je - narozdil od bytostného postoje viry, k némuz se jednotlivec
stdle znovu a znovu rozhoduje, - vysledkem kognitivnich procesu a vznikd

32 Ze Smithovych charakteristik pojmu ,vira“ viz napt. tuto: , It is an orientation of the personality,
to oneself, to one’s neighbour, to the universe; a total response; a way of seeing whatever
one sees and of handling whatever one handles; a capacity to live at more than mundane
level; to see, to feel, to act in terms of, a transcendent dimension.” - SMITH, Wilfred
Cantwell, Faith and Belief: The Difference Between Them, Oneworld Publications 1998
(prvni vydani 1979), str. 12.

33 Viz predev§im FOWLER, James W, Stages of Faith, Harper & Row, 1981, str. 14.

34 SMITH, W. C., Faith and Belief, str. 61 a 76.

35 ,... faith is one’s existential engagement with what one knows to be true or good, obli-
gatory. It is the committing of oneself to act in terms of what one recognizes as cosmically
valid.“ - SMITH, W. C., Towards a World Theology, str. 119.

36 ,... a way of seeing the world and handling it; capacity to live at a more than mundane
level,...“ - Tamtéz, str. 113-114.

37 ,... how different from all of them is the bleakness of the modern nihilist.“ - SMITH, W. C.,
Faith and Belief, str. 132.

38 ,... the gulfs seem less wide and the bridges to be constructed less venturesome... -
TamtéZz, str. 133.
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tedy v disledku aktivity mysli. Je mozné - jak Smith tvrdi - mit naboZenské
presvédCeni, aniZ by Clovék mél viru*® Pro praxi mezindboZenského dialogu
je duleZité, Ze odliSnost ndboZenskych presvédceni jako vysledek odliSnych
kognitivnich procest mohou jednotlivi ucastnici tohoto dialogu alespori do
urcité miry pfekondvat poukazem na viru, kterou ve smyslu nasazeni, zavazku
a transcendentniho védomi, sdileji. ,,Je nesporné,” tvrdi Smith, ,Ze ... vira
jinych lidi neni od té nasi tak odliSnd, jak jsme se naucili predpokladat.

Vira ve Smithové pojeti je totiZ ,,univerzalni lidskd kvalita“.*' Je charakte-
ristikou lidského druhu,* vira je v lidském Zivoté normalni a normativni*
a nedostatek této viry neni ,ani tak nendboZensky jako nehumanni.“# Tim
ov8em Smith nemysli, Ze ¢lovék by byl neodmyslitelné (inherentné) nébo-
Zensky,® ale spiSe Ze vira je kvalitou Zivota, zpusobem, jak uskutecriovat své
lidstvi.*¢ Smith povaZuje za nespravny predpoklad moderniho zdpadniho
mysSleni, Ze muZi a Zeny jsou pfedevsim lidmi a teprve na druném misté je
k nim z néjakého zvla$tniho divodu pfipojeno jejich ndboZenstvi jako jeden
z ruznych bizarnich dopliiki.*” ,MuZi a Zeny nejsou lidmi a pak teprve navic
buddhisty, hinduisty, muslimy, humanistickymi racionalisty nebo ¢imkoli ji- @
nym,“ Fika v této souvislosti Smith a pokracuje: ,SpiSe existuje Zidovsky
zpusob, jak byt ¢lovékem, hinduisticky zpusob, fecky metafyzicky zpusob Ci
kiestansky zpusob téhoz.“®- | Ruzné naboZenské systémy svéta pak nejsou,”
pokraGuje Smith na jiném misté, ,ozdobnymi dekoracemi, pfipojenymi na
lidskou historii jako kuriozity nad standardem lidstvi. SpiSe jsou zdsadnimi
pokusy, jak byt lidsky.“®

39 Tamtéz, str. 12.

40 ,... other men’s faith is not so different from ours as we were brought up to suppose.” -
SMITH, W. C., Faith of Other Men, str. 125.

41 ,universal human quality“ - SMITH, W. C., Towards a World Theology, str. 122, podobné
téZ str. 171.

42 ,generically human® - SMITH, W. C., Faith and Belief, str. 135.

43 Tamtéz.

44 ... not irreligious so much as inhuman.” - TamtéZ, str. 68.

45 SMITH, W. C., Towards a World Theology, str. 53.

46 SMITH, W. C., Towards a World Theology, str. 53.

47 Tamtéz, str. 52.

48 ,Men and women have not been human, and then Buddhist, Hindu, Muslim, rationalist-
humanist, or whatever, in addition. Rather, there has been a Jewish way of becoming
human, a Hindu way, a Greek-metaphysics way, a Christian way.”“ - TamtéZ, str. 53.

49 SMITH, W. C., Faith and Belief, str. 138.
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Toto pojeti a - muZeme fici - tato vira v zakladni duchovni jednotu lidstva,
k niZ se Smith vyslovné pfizndva,* je samoziejmé velmi povzbuzujici pro
mezindboZensky dialog. Bylo by ovSem naivni pfedpokladat, Ze vira ve Smi-
thové vykladu je sama o sobé pouze kladnou veli¢inou. Neni mozné ji pova-
Zovat za stejnou ve vSech pfipadech a jakkoli ji idealizovat €i pfimo zboz-
$tovat. Smith upozorfiuje, Ze ,historie ¢lovéka je také znetvorfena vyloZzenymi
tupostmi, pfipady rigidity a fanatismu viry*.5'

Pocitit podobnost v oblasti viry a zakusit védomi spole¢ného lidstvi také
v Zadném pfipadé neznamend vzdat se pfislusnosti k vlastni duchovni tradici.
,Nemyslim to tak,” fika Smith, ,Ze kfestané pfestanou byt kfestansti nebo
muslimové muslimsti. To, co myslim, je, Ze kiestané se jako kiestané icastni
nabozenskeé historie lidstva, muslimové jako muslimové, Zidé jako Zidé, hinduisté
jako hinduisté, buddhisté jako buddhisté.“*> A Gi€astnik mezindboZenského
dialogu nemusi byt stejny viziondf jako Smith, aby si spolu s nim uvédomil,
Ze ,nakonec existuje jedind komunita, ta, do niZ vim, Ze skute¢né patiim, a to
je komunita celého svéta a celé historie, komunita lidstva.“s3 Rozhovor vedeny
jakoby zvnitfku této komunity pak pochopitelné poskytuje vétSi moznosti
porozumeéni a kromé jiného také ulehcuje zasadu, podle niZ je - FeGeno Smitho-
vymi slovy - ,spravné a vhodné se pfi interpretaci viry jinych lidi stejné jako
své vlastni snaZit vidét ji v jeji nejlepsi a nejvySSi podobé.“%

Shrnuti
MuZeme tedy shrnout tfi podnéty k mezinabozenskému dialogu, které poskytuje
religionista W. C. Smith takto: tim, Ze Smith zpochybriuje opravnénost zdpad-
niho abstraktniho konceptu naboZenstvi, motivuje k rozpoznanf, Ze do dialogu

50 SMITH, W. C., Questions of Religious Truth, str. 60.

51 ,.... the history of man has also been disfigured by the arrant stupidities, rigidities, fanaticism
of faith.“ - SMITH, W. C., Faith and Belief, str. 131.

52 ,1 do not mean that Christians will cease to be Christian, Or Muslims Muslim. What | mean
is that Christians will participate, as Christians, in the religious history of humankind;
Muslims will participate in it as Muslims, Jews as Jews, Hindus as Hindus, Buddhists as
Buddhists.“ - SMITH, W. C., Towards a World Theology, str. 44.

53 ,For, ultimately, the only community there is, the one to which | know | truly belong, is the
community, world-wide and history-long, of humankind.“ - Tamtéz.

54 ... it is legitimate and proper, in interpreting other men’s faith as in one’s own, to try to see
it at its best and highest.” - SMITH, W. C., Faith of Other Men, str. 62.
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vstupujeme nikoli s ndboZenstvim, ale s osobnosti, s ¢lovékem, ktery osobni
virou participuje na uchovani a rozvijeni jedné z duchovnich tradic. Tento
dialog tak vlastné neni mezindboZenskym dialogem, ale dialogem dvou osob-
nosti s osobni virou. - Na roviné osobni viry je mozné pirekonat koncept
,Jiného naboZenstvi“ a nalézat prekvapivé shody, které mohou umoznit, aby
partnefi pocitili, Ze spoletné sdileji lidstvi a Ze je duchovni Zivot ve skute¢nosti
nerozdéluje, ale spojuje. - Védomi sdileného lidstvi vybizi ke snaze o vcitén.
V mezindboZenském dialogu nejsou duleZité jen pfesné znalosti forem, v nichZ
je ndboZensky Zivot obsaZen, ale i porozuméni tomu, jakou roli tyto formy
hraji pro jednotlivé osoby, které jich pouZivaji k vyjadieni své viry. Tohoto
porozumeéni je podle Smithe moZno dosdhnout metodou imaginativniho
veiténi.
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/Zdenék VojtiSek: Inspiring contribution of Wilfred Cantwell Smith A

to the praxis of inter-religious dialogue

The goal of this article is to suggest three areas of possible contribution of
Wilfred Cantwell Smith, a Canadian religious studies scholar, to inter-
religious dialogue. The first is derived from Smith’s critique of the notions
“religion” and “religions” (such as “Hinduism”, “Buddhism” etc.) as ab-
stract theoretical constructs not corresponding with spiritual life of indivi-
duals. In religious studies as well as in interreligious dialogue, these mis-
leading concepts might be replaced by two related concepts, called “per-
sonal faith” and “cumulative tradition”. Having these two concepts in mind,
the partner in the interreligious dialogue can be viewed not as an adherent
of a “religion”, but as a person with his or her own living faith, that is
being nourished by the tradition and that, at the same time, enriches that
tradition. This approach seems to bring a lot of consequences that can
help to deepen interfaith dialogue.

The second possible contribution of W. C. Smith to interreligious
dialogue is connected with his method of imaginative sympathy. This @
method, being used in the interreligious dialogue as a means of mutual
understanding, enables the participants in dialogue to cross the borders
of each other’s religion and stand in the shoes of each other’s partner.
This proves especially fruitful when considering religious symbols since
they cannot be understood properly by an outsider who takes no care to
adopt the insider’s way of seeing them and of seeing reality through them.

The last contribution of Smith to interreligious dialogue mentioned
here is his understanding of the term “faith”. Faith, defined as “existential
engagement”, is seen as a universal quality enabling men to become fully
human. Each religious tradition can be conceived as a way of becoming
human under given local conditions. Persons of different faith can there-
fore be aware of common participating in the world-wide and history-long
community. Of course, this awareness does not mean neglecting or even

\refusing one’s own tradition. )
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